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Abstract  

Allama Zamakhshari’s Tafsir al-Kashshaf is a well-known exegesis in which rational 

argumentation and the principle of divine transcendence (tanzīh) hold a central place. In his 
approach, the attributes, actions, and divine relationships of God are largely interpreted through a 
rational lens. As a result, certain distinctive positions emerge that differ from the general methodology 
of Ahl al-Sunnah. Although these distinctions aim to preserve pure monotheism and to free it from 

any form of anthropomorphism (tashbīh) or corporealism (tajsīm), they lead to clear (differences) with 
Ahl al-Sunnah on key theological issues such as divine attributes, the beatific vision (ru’yah), and the 

nature of divine speech.This is what gives his exegetical method its unique character. Scholars of Ahl 

al-Sunnah not only engaged critically with al-Zamakhshari’s distinctive views but also presented a 

balanced approach grounded in scriptural texts (nuṣūṣ) in response to his rational arguments. Their 
foundational principles include affirming divine attributes without figurative reinterpretation, 
upholding the vision of God, maintaining that the Qur’an is the uncreated speech of God, and 

understanding divine actions as governed by both wisdom and divine will. 
Keyword: Al-Zamakhshari, Al-Kashshaf, Interpretation (Ta’wil), Divine Attributes, Ahl al-

Sunnah, Beatific Vision (Ru’yah), Divine Speech۔ 

 تعارفِ موضوع

 الکشاف میں نے تفسیر یمخشرقائم ہے۔ علامہ جاراللہ محمود بن عمر ز ینستون ہے جس پر پورا د دیعقائد کا بنیا اسلامی توحید

سے واضح ہوتا  یفہے۔ اس تعر کرتی یاںکو نما یکتائی میں الوہیت کی اخلاص اور اللہ تعالیٰ ہے، وہ عبادت میں کی پیش یفجو تعر کی توحید

تمام عبادات اور اطاعت کو صرف اللہ  ہ ایہے، جہاں بند سے گہرا تعلق رکھتی زندگی بلکہ عملی نہیں ہعقید ینظر یکمحض ا ہے کہ توحید

 بنتی یعہہر شکل سے محفوظ رکھنے کا ذر کی ہے اور اسے شرک انسان کے فکر و عمل دونوں کو منظم کرتی توحید یوںخاص کرتا ہے۔  کے لیے

  ی ای تفسیرہے۔علامہ جاراللہ محمود بن عمرزمخشر
 
ي ز

ت ت
 

 ہیں : میں لکھتے الکشاف عن حقائق ال

"التوحيد هو إفراد الله تعالى بالعبادة ونفي 

 1الشركاء عنه في الألوهية"

                                                           
1

، دار الکتاب بیروت،مقدمہ   محمود بن عمرو بن احمدزمخشری  ،راللہ جا 
 
ي ز

ت ت
 

 31ص:4ھ،ج:4141الکشاف عن حقائق غوامض ال
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 جائے۔ کی نفی کی یکشر کسی میں الوہیت مانا جائے اور اس کی یکتا کو عبادت میں ہے کہ اللہ تعالیٰ یہ توحید

 پہلوؤں جیسے یگرکے د توحید یفتعر یہتاہم  ہے، کرتی یاںکو نما الوہیت توحیدِ یعنیاہم پہلو  یککے ا توحید یفتعر کی یزمخشر

 یادہکو ز توحید ی،راز ینامام فخر الد جیسے ینعلماء، خصوصاً اہلِ سنت مفسر یگر۔ دکرتی صفات کو صراحتاً شامل نہیں اور توحیدِ ربوبیت توحیدِ

اگرچہ  یفتعر کی یر سے زمخشر۔ اس اعتبات اور اعالل ب  شامل ہوتے ہیںذات، صفا جہاں اللہ کی کرتے ہیں نبیا میں ازجامع اند

کا  موجود ہے، جس سے توحید میں یفاتجامع تعر جو علم الکلام کی جاتی پائی وہ وسعت نہیں اس میں عکاس ہے، لیکن پہلو کی واضح اور عملی

 مکمل تصور سامنے آتا ہے۔

 توحید کا  لغوی مفہوم

رکھتا ہے۔ اہلِ لغت  حیثیت دیبنیا دائرے کو واضح کرنے میں یاور اعتقاد مفہوم کو سمجھنا اس کے اصطلاحی یکے لغو توحید

 کا توحید یکہے۔ ان کے نزد کیا م سے بیرکے مفہو یکتائیکو وحدت اور  ”توحید“نے  یاور زمخشر علامہ تفتازانی ی،الزبید مرتضیٰ جیسے

طرف اشارہ کرتا ہے کہ اسلام  اس بات کی معنی یلغو یہکرنا ہے۔  نفی کثرت کی یاتعدد  اور اس میں یناقرار د یکشے کو ا اصل مفہوم کسی

فراہم کرتا  دبنیا یفکر کی ےکے عقید حیدمفہوم، تو یلغو یوںشرکت اور تعدد سے پاک مانا جائے۔  ذات کو ہر قسم کی کی اللہ تعالیٰ میں

 ی لکھتے ہیں :الزبید ہے۔مرتضیٰ

، وهو جعل الشيء وَحَّدَ "التوحيد في اللغة مصدر 

 2واحداً"

 “ ،توحید میں لغت
َ
َ َ
 
ح
َ
 بنانا ہے۔ یککو ا چیز کا مصدر ہے، جس کا مطلب کسی” و

 علامہ سعد الدین تفتازانی لکھتے ہیں :

 3"يقال وحدّته أي جعلته واحداً لا ثاني له"

 رکھا۔ دوسرا نہیں اس کا کوئی یعنی یا،نے اسے واحد بنا جاتا ہے میں کہا

  تفسیر ای یعلامہ جاراللہ محمود بن عمرزمخشر
 
ي ز

ت ت
 

 : لکھتے ہیں میں کے مقدمہ  الکشاف عن حقائق ال

"الوحدة ضد الكثرة، والتوحيد إزالة الكثرة عن 

 4الشيء"

 سے کثرت کو دور کرنا ہے۔ چیز کسی ضد ہے، اور توحید کثرت کی وحدت

 بھی میں معنی لفظی یک۔ ان کے نزدہیں یتےقرار د” کرنا نفی وحدت قائم کرنا اور کثرت کی“کو  توحید یاعتبار سے زمخشر لغوی

صرف  کو وہ توحید نکہہے، کیو کو واضح کرتی دبنیا منہج کی ان کے کلامی یفتعر یہتعدد اور شراکت کو ختم کرنا ہے۔  کا مطلب ہر قسم کی توحید

                                                           
2

 411ص: 7مرتضیٰ الزبیدی، تاج العروس من جواہر القاموس، دار احیاء التراث العربی بیروت، لبنان، ج: 

3

ی ہ، محمد 
سف

ت

لن

 65 عید  انڈ  نز  کرای،، پاستانن،   ص:سعد الدین مسعود بن عمر التفتازانی، شرح العقائد ا

4

،  زیرِ تحت الآیۃ،سورۃ الاخلاصراللہ محمود بن عمرو بن احمدزمخشری  جا  
 
ي ز

ت ت
 

 611ص:6،ج:4:443، مقدمہ الکشاف عن حقائق ال
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 مباحث کی اور کلامی آنے والے عقلی بعد میں یفتعر یلغو ۔ ان کیہیں یکھتےتعدد کے اصول کے طور پر د بلکہ مکمل نفیِ تصور نہیں ینظر

 ۔ ہیںطرف مائل ہوتے کی نفی کثرت کی ہر قسم کی بھی ہے، جہاں وہ صفات اور اعالل میں بنتی دبنیا

 توحید کا اصطلاحی مفہوم

محدود  اپنے دائرہ کار میں یفاتتعر یہتاہم  ،ہیں کو واضح کرتی یکتائیوحدت اور  یعنیتصور  دیکے بنیا توحید یفاتتعر یاگرچہ لغو

ذات، صفات اور  کی اللہ تعالیٰ ان میں ۔ اس ے ا اصطلاحی وحت ض وروری ہےہیں کرتی نپہلو کو بیا و لسانی محض لفظی یہ نکہکیو ہیں

 اپید تفصیل یدمز میں یفاتتعر نے اصطلاحی ینعلمائے کلام اور مفسر لیے اسی۔ ہوتی وسعت شامل نہیں یعبادت سے متعلق مکمل اعتقاد

اسے مکمل  اہم نکتہ ہے، لیکن یک، جو اہے یتیپر زور د” ازالۂ کثرت“ یفتعر کی یکا جامع مفہوم سامنے آئے۔ زمخشر تاکہ توحید کی

 عقید
ٔ
الکشاف عن حقائق  تفسیر ای یبن عمرزمخشر مہ جاراللہ محمودہے۔علا یشامل کرنا ورور پہلوؤں کو بھی یگرد سمجھنے کے لیے توحید ہ

 
 
ي ز

ت ت
 

 : لکھتے ہیں  مزید وحت ض کرتے ہوئےمیں کے مقدمہ  ال

"التوحيد هو إثبات الوحدانية لله في الذات 

 5والصفات والأفعال"

 جائے۔ ثابت کی وحدانیت ذات، صفات اور اعالل میں ہے کہ اللہ کی یہ توحید

 اور عقلی یہتنز“محور  دیبنیا ہے جس میں کرتی نمائندگی فکر کی منظم معتزلی یکبحث ا یسے متعلق تمہید توحید کی یزمخشر علامہ

بلکہ  اصول نہیں یمانیا یککو صرف ا کہ وہ توحید ہیں اس بات کو واضح کرتی یفاتتعر اور اصطلاحی یلغو ،تعارفی ہے۔ ان کی” وحدت

ہے، خواہ وہ  نفی کی کثرت، شراکت اور ترکیب کا مطلب ہر قسم کی ۔ ان کے ہاں توحیدکرتے ہیں کے طور پر پیش منظا اور منطقی عقلی یکا

 ۔اعالل میں یاہو  ہو، صفات میں ذات میں

 ربوبیت توحیدِ 

 جائے۔ قرآنِ مجید کے ساتھ خاص سمجھی  تعالیٰاور بقا صرف اللہ تدبیر ،تخلیق ہے کہ کائنات کی یہتقاحت  دیکا بنیا ربوبیت توحیدِ

 نہ صرف شرک کی یعے۔ اس اصول کے ذرخالق نہیں کا خالق ہے اور اس کے سوا کوئی ہر چیز کو واضح کرتا ہے کہ اللہ ہی بار بار اس حقیقت

  تفسیر ای یہے۔علامہ جاراللہ محمود بن عمرزمخشر ثابت ہوتی مطلق قدرت بھی اللہ کی بلکہہے  ہوتی نفی
 
ي ز

ت ت
 

 کے الکشاف عن حقائق ال

 : لکھتے ہیں  مزید وحت ض کرتے ہوئےمیں مقدمہ 

"التوحيد هو إثبات الوحدانية لله في الذات 

 6والصفات والأفعال"

 جائے۔ ثابت کی وحدانیت ذات، صفات اور اعالل میں ہے کہ اللہ کی یہ توحید

 مزید لکھتے ہیں کہ :

                                                           
5

 615ص:6،ج:4:443ایضاً،سورۃ الاخلاص  

6

زراللہ محمود بن عمرو بن احمدزمخشری  جا 

ت ت
 

،  زیرِ تحت الآیۃ،سورۃ الاخلاص، مقدمہ الکشاف عن حقائق ال
 
 611ص:6،ج:4:443ي
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 7الكمال""هو إفراد الله بما يختص به من صفات 

 : لکھتے ہیں ( میںالغیب )مفاتیح الکبیر ،، التفسیر تفسیر ای یمحمد بن عمر الراز ینعلامہ فخر الد

"التوحيد نفي الشريك عنه في الربوبية 

 8والألوهية"

 جائے۔ کی نفی کی یکشر میں اور الوہیت ہے کہ اللہ سے ربوبیت یہ توحید

 یہبنا کر  داور "حدوثِ عالم" کے تصور کو بنیا کرتے ہیں نبیا بھی انداز میں بلکہ عقلی نہیں اس مسئلے کو محض نقلی یعلامہ زمخشر

 ہے۔ یخالق ہونا ورور یککا ا کہ ہر ممکن اور حادث چیز ثابت کرتے ہیں

 9ل  اَللّٰهُ خاَلِقُ كُلِّ شيَءٍْ ۡ وَّهُوَ علَٰي كُلِّ شيَءٍْ وَّكِيْ 

 پر نگہبان ہے۔ کا خالق ہے اور وہ ہرچیز اللہ ہر چیز

 میں تفسیر ای یعلامہ جاراللہ محمود بن عمرزمخشر
 
ي ز

ت ت
 

 : لکھتے ہیں الکشاف عن حقائق ال

أن هذه الآية نصٌّ في انفراد الله تعالى بالخلق، 

وأن كل ما سواه محدث مخلوق، لأن الأشياء لا تخرج 

عن أن تكون ممكنة الوجود، والممكن لا بد له من 

م إلى الوجود. ويرى أن موجد يخرجه من العد

إضافة الخلق إلى الله على وجه العموم تفيد الحصر، 

فلا خالق على الحقيقة إلا هو، وما ينسب إلى 

غيره من الخلق فمجاز أو على سبيل الكسب، 

تأكيدًا لعقيدة التوحيد ونفيًا للشرك في 

 10الربوبية.

حادث  ور اس کے سوا ہر چیزکے ساتھ خاص ہے، ا صرف اللہ تعالیٰ ہے کہ تخلیق دلیل یحاس بات پر صر یتآ یہ

 ہے۔ وہ کہتے ہیں یخالق ورور لیے لانے کے اور ممکن کو وجود میں ممکن الوجود ہیں ءتمام اشیا نکہاور مخلوق ہے، کیو

 خالق صرف اللہ ہے۔ باقی حقیقی یعنیمنسوب کرنا حصر پر دلالت کرتا ہے،  فطر طور پر اللہ کی کہ "خلق" کو عمومی

 کو مضبوط کیا ربوبیت تاکہ توحیدِ ،میں کسب کے معنی یامجاز ہے  یانسبت ہو، وہ  کی طرف تخلیق اور کی ں کسیجہا

 جائے۔

اس کے  کائنات کا خالق ہے، لیکن ہی کہ اللہ تعالیٰ اس بات پر متفق ہیں ینبحث سے واضح ہوتا ہے کہ اگرچہ تمام مفسر اس

اصول "حدوث" اور "امکان"  کو معتزلی ےاس عقید یجاتا ہے۔ علامہ زمخشر یافرق پا یاںنما کار اور اس کے نتائج میں یقۂاثبات کے طر

مگر  یب)کسب کے قر یخود مختار قسم کی یکا اور اس کے ساتھ وہ بندے کے اعالل میں ،کرتے ہیں ثابت انداز میں عقلی یعےکے ذر

                                                           
7

 611ص:6،ج:4:443ایضاً،سورۃ الاخلاص  

8

 731ص:7،ج:4:443فخر الدین محمد بن عمر الرازی، التفسیر الکبیر )مفاتیح الغیب( ،  زیرِ تحت الآیۃ، سورۃ الاخلاص 

9

 53:15الزمر  

10

،  زیرِ تحت الآیۃ،،الکشاف عنراللہ محمود بن عمرو بن احمدزمخشری  جا 
 
ي ز

ت ت
 

 11ص:1ج : 53:15الزمر   حقائق ال
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مگر وہ اہل سنت کے اصول  ،دلائل استعمال کرتے ہیں عقلی بھی اور نسفی ویبیضا ی،برعکس امام راز۔ اس کے رکھتے ہیں مختلف( کا تصور بھی

اس بات کو واضح کرتے  ۔ خصوصاً امام نسفی ہیںکے تحت رکھتے اسی خالق مانتے ہوئے بندے کے اعالل کو بھی حقیقی کے مطابق اللہ کو ہی

ہے،  اور معتزلی عقلی یادہکا منہج ز یکہ زمخشر کہا جا سکتا ہے یوںہے۔  یدترد کی یےلہ کے نظراعاللِ عباد کا خالق ہے، جو معتز کہ اللہ ہی ہیں

 ۔کرتے ہیں پیش میں کو جامع اور متوازن انداز ربوبیت ہوئے توحیدِ رہتے اہل سنت کے دائرے میں ینمفسر یگرجبکہ د

 بندر و خنزیر کا خالق کہنا ممنوع

کے وعد کا ذکر ہے،  اور مصدقین منینـمؤ میں یتاس آ رکا ذکر تھا او وعید کی اور مذبین مشرکین میں یتآ سے پہلی یتاس آ

آفات سے  ہے کہ وہ ہر قسم کی یہ ، اس کا معنی ہوں گے نہ وہ غمگین اور  پہنچے گی تکلیف بشارت ہے کہ نہ ان کو کوئی ان کے لیے اس میں

 کہنا صحیح یہ کا خالق ہے لیکن ہر چیز  کہ اللہ تعالیٰہے کہنا صحیح یہ حمد میں کی اللہ تعالیٰ“ کا خالق ہے۔  اللہ ہر چیز” اب فرمایاگے۔ محفوظ رہیں

نسبت  کی تخلیق کی طرف حسن اور اچھائی کی اللہ تعالیٰ نکہکا خالق ہے، کیو یروںمکوڑوں اور بندروں اور خنز ےکیڑ ،ہے کہ وہ گندگی نہیں

 طرح مذکور ہے۔ اسی  عقائد میںکتب یہے۔ ہمار نہیں طرف صحیح کی نسبت اللہ تعالیٰ کی تخلیق کی ہے اور برائی کرنا صحیح

 : ھ لکھتے ہیں ١٩٧ متوفی مسعود بن عمر تفتازانی ینسعد الد علامہ

خالق الفاذورات  يقالانہ خالق الکل ولا  اليق 

 11۔يروالخناز ةوالقرد

کا خالق  یروںاور بندروں کا اور خنز ںکہا جائے گا کہ وہ گندگیو نہیں یہکا خالق ہے اور  کہا جائے گا کہ اللہ ہر چیز یہ

 ہے۔ 

 : ھ لکھتے ہیں ٥٧٨ متوفی بن محمد جرجانی علی یفشر سید میر

لفظ  يطلقکما لا  يہعل يرلفظ الشر يطلقانما لا  

 12۔ھمامع کونہ خالقا ل يرہوالخناز ةخالق القرد

جائے گا کہ وہ بندروں اور  کیا اطلاق نہیں یہپر  جائے گا جس طرح اللہ تعالیٰ کیا کا اطلاق نہیں یرپر لفظ شر تعالیٰ اللہ

 کا خالق ہے، حالانکہ وہ ان کا خالق ہے۔ یروںخنز

 : ھ لکھتے ہیں ٥٥٧ متوفی علامہ قاسم بن قطلوبغا حنفی 

مع کو  يروالخناز ةخالق القرد يقالان  يصح ولا

 13اتفاقا۔  ۃنھا مخلوق

مخلوق  اس کی یںتمام چیز یہتفاقق کا خالق ہے، حالانکہ بالا یروںہے کہ بندروں اور خنز کہنا جائز نہیں یہکو  تعالیٰ اللہ

 ۔ہیں

                                                           
11

 376ص: 1سعد الدین مسعود بن عمر التفتازانی، شرح المقاصد فی علم الکلام، ج: 

12

 51ص: 1سید شریف علی بن محمد الجرجانی، شرح المواقف، ج: 

13

 431علامہ قاسم بن قطلوبغا حنفی ، المسامرۃ شرح المسایرہ، ص: 
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 :  فرماتے ہیں ٦٠٦ متوفی یمحمد بن عمرراز ینفخرالد امام

ہے، بلکہ اس قسم کے الفاظ  مکوڑوں اور بندروں کا خالق کہنا جائز نہیں ےاس کو کیڑ خالق الاجسام ہے لیکن اللہ تعالیٰ

واجب ہے۔  یہتنز سے اس کی

14

 

 : خان لکھتے ہیں محمود بن احمد بن المعروف قاضی ینبرہان الد

کافر ہوجائے گا خواہ  یک نزدکرتے ہوئے کلمہ کفر کہا، وہ ب  کے تخفیف یااستہزاء سے  یاشخص نے مذاق سے  جس

اس کا اعتقاد اس کلمہ کفر کے برخلاف ہو۔ 

15

 

سو ان کا  ،داخل ہیں بھی آنتیں کے عموم میں ہر چیز اورہے،  کرتی حمد اور تسبیح خدا کی کہ ہر چیز کرتے ہیں شبہ پیش یہلوگ  بعض

حمد  طرف بھی ان کی داخل ہے تو کیا بھی باور پیشا تولید کے عموم میں ہے کہ ہر چیز یہاس کا جواب  ،جائز ہونا چاہیے قل ھواللہ پڑھنا بھی

 حمد اور تسبیح کی ہو اور مبتذل نہ ہو وہ اللہ تعالیٰ اور طیب طاہر ہے کہ ہر جو چیز یہ کا معنی یتاس آ ؟ اس لیے جائے گی نسبت کی کی اور تسبیح

نجس ہے نہ نجاست کا محل  یہے، حالانکہ ہانڈ یانسبت کو کفر قرار د قل ھو اللہ پڑھنے کی طرف بھی کی یگچیاور د یہے، فقہاء نے ہانڈ کرتی

 یہکفر محاورات بھی یہطرح  کفر ہوگا، اسی ولیٰا یقبہ طر کرنانسبت  طرف قل ھو اللہ پڑھنے کی تو ان کی نجاست کا محل ہیں ہے اور آنتیں

 یںہے : نماز یہکفر ہ بھیمحاور یہطرح  گالم گلوچ اور فحش کلام پر صلوٰت کا اطلاق ہے، اسی ۔ اس میںسنائیں : فلاں نے فلاں کو صلوٰتیں ہیں

 کا اظہار ہے۔ اریروزوں سے بیز بخشوانے گئے تھے روزے گلے پڑگئے، اس میں

 کائنات کی
ِ
  ا تدبیرِ  نظام

 یےزاو اس مسئلے کو خاص طور پر عقلی یہے۔ علامہ زمخشر کامل حکمت، علم اور قدرت ثابت ہوتی کائنات کے تصور سے اللہ کی

بے  یاقسم کا عبث  کسی اور ان میں ،ہیں کہ اللہ کے تمام اعالل حکمت اور مصلحت پر مبنی ہیں یتےاور اس بات پر زور د کرتے ہیں نسے بیا

 ۔ممکن نہیں یمقصد

 اِلَيْهِ يُدَبِّرُ الامَْرَ مِنَ السَّمَاۗءِ اِلَى الارَْضِ ثُمَّ يَعْرُجُ 

 16Ĉتَعُدُّوْنَ   افِيْ يَوْمٍ كَانَ مِقْدَارُه ٓٗ اَلْفَ سـَنَةٍ مِّمَّ 

مقدار  چڑھے گا جس کی طرف اس دن میں پھر وہ کام اس کی‘ کرتا ہے  تدبیر تک ہر کام کی وہ آسمان سے زمین

 الب  اور بےحد رم  فرمانے بہت‘ اور عالم الظاہر ہے  عالم الغیب ہزار سال ہے وہی یکتمہارے گننے کے مطابق ا

 والا ہے ۔

 میں تفسیر ای یعمرزمخشرعلامہ جاراللہ محمود بن 
 
ي ز

ت ت
 

 : لکھتے ہیں الکشاف عن حقائق ال

على وفق الحكمة تدبير الله تعالى للأمر جار

البالغة، فلا يقع في أفعاله عبث ولا خلل، لأن 

                                                           
14

 147ص: 6ھ ج:4146محمد بن عمر الرازی، التفسیر الکبیر )مفاتیح الغیب(، دار احیاء التراث العربی بیروت، لبنان، فخر الدین  

15

ۃ الفتاوی الہندیہ، ج: 

 

 

 

 4677ص: 1برہان الدین محمود بن احمد بن المعروف قاضی خان، فتاوی قاضی خان علی حاش

16

 6:13السجدہ  
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ذلك ينافي كونه حكيماً عليماً. ويرى أن كل ما 

يجري في الكون من تصرفات فھو مرتب على نظام 

والغايات، وليس شيئاً دقيق، قائم على المصالح 

واقعاً اتفاقاً. ويؤكد أن نسبة التدبير إلى الله 

تدل على إحاطته بكل شيء علماً وقدرة، وأن ما 

يظنه بعض الناس شراً أو نقصاً إنما هو في 

 17الحقيقة داخل في نظام الحكمة العامة.

 نکہنقص، کیو ہے اور نہ کوئی یبے مقصد نہ کوئی کامل حکمت کے مطابق ہے، اس کے اعالل میں تدبیر کی اللہ تعالیٰ

منظم نظام کے تحت ہے جو  یکجو کچھ ہو رہا ہے وہ ا کہ کائنات میں حکمت کے خلاف ہے۔ وہ کہتے ہیں اس کی یہ

اس کے علم اور قدرت کے  تدبیر کی کہ اللہ ہیں یتے۔ وہ اس بات پر زور دقاًہے، نہ کہ اتفاق مصلحت اور مقصد پر مبنی

 حکمت کا حصہ ہوتی یبڑ یکا درحقیقت ہے وہ بھی شر معلوم ہوتی یابظاہر نقص  ہے، اور جو چیز احاطے کو ظاہر کرتی

 ہے۔

 کائنات میں تدبیر کی اللہ تعالیٰ ینتمام مفسر
ِ
فرق  نان کے درمیا اس حکمت کے فہم میں لیکن ،حکمت کے قائل ہیں اور نظام

 ہیں بعحکمت کے تا اعالل مکمل طور پر عقلی کہ اللہ کے ہیں یتےاصول کے تحت اس بات پر خاص زور د معتزلی ی۔ علامہ زمخشرجاتا ہے یاپا

 ویبیضا ی، کے تحت ہوتا ہے۔ امام رازمقصد واضح مصلحت اور عقلی یکہر واقعہ ا یک۔ ان کے نزدقسم کا عبث ممکن نہیں کسی اور ان میں

 عقل کے تابع وہ اس حکمت کو انسانی لیکن ، نہیںعبث حکمت ہے اور کوئی کہ اللہ کے اعالل میں کرتے ہیں اس بات کو تسلیم بھی اور نسفی

حکمت انسان پر ظاہر نہ   ہے کہ بعض امور کیممکن یک۔ اہل سنت کے نزدکرتے بلکہ اسے اللہ کے عِلم کامل سے مربوط کرتے ہیں نہیں

جاتا ہے  کیا حکمت کو تسلیم اللہ کی متوازن ہے، جس میں یادہ۔ اس طرح اہل سنت کا منہج زکہ وہ بے مقصد ہیں نہیں یہہو، مگر اس کا مطلب 

ہے۔ اصولوں پر مبنی ر معتزلیاو عقلی یادہکا نقطۂ نظر ز یجاتا، جبکہ زمخشر یالا نہیں گرفت میں مکمل مگر اسے عقل کی

18

 

 باری تعالیٰ صفاتِ  توحیدِ 

علم،  صفات جیسے کی  کہ اللہ تعالیٰہے جاتی بحث کی یہ اور اہم باب ہے جس میں یکبار یتکا نہا ہعقید صفات اسلامی توحیدِ

 معتزلہ جن میں یا، مکا ِ فکر کو   دمختلف ۔ اس مسئلے نے علمِ کلام میںذات ہیں عیِ  یا سے جدا ہیں تعالیٰ یذاتِ بار ہقدرت، ارادہ وغیر

 یتےقرار د کا عی ذاتِ الٰہی  جائئے انہیںکے ینےجاتا ہے۔ معتزلہ صفات کو مستقل وجود د یااختلاف پا دیبنیا ناور اہل سنت کے درمیا

 ۔ ہیں

 يْعُ السَّمِ  هُوَ  وَ  وَ النَّھَارِ  يْلِ الَّ  یوَ لَه  مَا سكََنَ فِ 

 19يْمُ الْعَلِ 

                                                           
17

،  زیرِ تحت الآیۃ، السجدہ راللہ محمود بن عمرو بن احمدزمخشری  جا 
 
ي ز

ت ت
 

 135ص:1، ج:6:13،الکشاف عن حقائق ال

18

 374ص:6،ج:61فخر الدین محمد بن عمر الرازی، التفسیر الکبیر )مفاتیح الغیب( ،  زیرِ تحت الآیۃ، الاعراف :  

19

 41:5الانعام  
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 ہے سنتا جانتا۔ اور وہی کا ہے جو کچھ بستا ہے رات اور دن میں اور اسی

 میں تفسیر ای یجاراللہ محمود بن عمرزمخشرعلامہ 
 
ي ز

ت ت
 

 : لکھتے ہیں الکشاف عن حقائق ال

إلى أن صفات الله تعالى ليست زائدة على ذاته، بل 

هي عين ذاته، لأن إثبات صفات قائمة بذات قديمة 

مستقلة يؤدي إلى تعدد القدماء، وهو محال 

عنده. ويرى أن قولنا "سميع عليم" لا يقتضي 

فات منفصلة، بل هو تعبير عن ذات متصفة وجود ص

بالكمال المطلق، فالعلم والسمع ليسا أشياء 

زائدة، بل هما نفس الذات من حيث الكمال، وهذا 

 20تحقيق لمبدأ التوحيد والتنزيه عنده.

مانا جائے تو تعددِ قدما  یم مستقل اور قداگر صفات کو نکہکیو ،ذات ہیں بلکہ عیِ  صفات ذات پر زائد نہیں کی اللہ تعالیٰ

کہ  یہکامل ہے، نہ کہ  " کہنا اس بات کا اظہار ہے کہ ذاتِ الٰہیعلیم محال ہے۔ "سمیع یکلازم آتا ہے جو ان کے نزد

۔ کمالِ ذات کا اظہار ہیں بلکہ اسی نہیں چیز ذات سے جدا کوئی ۔ علم اور سمع اللہ کیالگ صفات موجود ہیں ئیکو اس کی

 ۔پر مضبوط کرتے ہیں دبنیا کو عقلی یہاور تنز اس طرح وہ توحید

 لکھتے ہیں : میں (الغیب )مفاتیح الکبیر التفسیر ی ای تفسیر ،محمد بن عمر الراز ینفخر الدعلامہ 

أن إثبات الصفات لله تعالى واجب، لكن من غير 

تشبيه ولا تعطيل، ويبين أن الصفات ليست عين 

وجه، بل هي الذات من كل وجه، ولا غيرها من كل 

قائمة بالذات على وجه يليق بجلال الله، وأن القول 

بأنھا عين الذات يؤدي إلى إشكالات عقلية، كما 

أن نفيھا يؤدي إلى تعطيل، فالصواب إثباتھا مع 

 21التنزيه عن الكيفية.

 کہ صفات نہ مکمل طور پر عیِ ۔ وہ کہتے ہیںکے بغیر اور تعطیل ہے، مگر تشبیہ یصفات کا اثبات ورور کی اللہ تعالیٰ

شان کے لائق ہے۔ اگر   کیجو اللہ ذات، بلکہ وہ ذات کے ساتھ اس طرح قائم ہیں اور نہ مکمل طور پر غیرِ ذات ہیں

 جائے تو تعطیل بالکل رد کیا  انہیںاور اگر ،ہوتے ہیں ااشکالات پید جائے تو عقلی یاقرار د ذاتصفات کو مکمل طور پر 

 ۔بغیر کیے نبیا درست موقف صفات کو ثابت کرنا ہے مگر کیفیت اس لیےہے۔  لازم آتی

جو  کمالات ہیں یہبلکہ  ہیں نہیں یںعلم اور قدرت ذات سے جدا مستقل چیز صفات جیسے کی اللہ تعالیٰ :کہ فرماتے ہیں ویبیضا امام

جا سکتا  رد کیا انہیں اور نہ ہی ، درست نہیںسمجھنا ءمستقل اشیا ۔ انہیںہیں اور اس کے کمالِ مطلق پر دلالت کرتی ذات کے ساتھ قائم ہیں

سے پاک ہو۔ شان کے لائق ہو اور تشبیہ اس طرح مانا جاتا ہے جو اللہ کی نہیںہے۔ بلکہ ا

22

ي   امام

سف

ت

لن

  :لکھتے ہیں عبد الله بن أحمد ا

                                                           
20

،  زیرِ تحت الآیۃ، الانعام   راللہ محمود بن عمرو بن احمدزمخشریجا 
 
ي ز

ت ت
 

 473ص:3،ج:41:5،الکشاف عن حقائق ال

21

 145ص:3ج:41:5الانعام  فخر الدین محمد بن عمر الرازی، التفسیر الکبیر )مفاتیح الغیب( ،  زیرِ تحت الآیۃ، 

22

، تفسیر سورۃ الشوریٰ:  
 
ي ز

ت ت
 

اۃوي،أنوار ال

ت

 ض
 ي
لن
 111ص:4،ج:44عبد الله بن عمر ا
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لھية ثابتة لله تعالى على وجه يليق لاإأن الصفات 

أعياناً مستقلة، ولا يجوز بجلاله، وأنھا ليست 

نفيھا، بل يجب الإيمان بھا مع تنزيه الله عن 

مشابھة المخلوقين، وأن القول بأنھا عين الذات 

هو مذهب المعتزلة، وهو مبني على نفي الصفات، 

 23بينما مذهب أهل السنة إثباتھا بلا كيف.

جا سکتا ہے اور  نہ تو رد کیا ۔ انہیںنہیں ء اشیامستقل اور وہ کوئی ،شان کے مطابق ثابت ہیں صفات اس کی کی اللہ تعالیٰ

ات کہنا معتزلہ کا موقف ہے جو دراصل ذ کہ صفات کو عیِ  ہے۔ وہ کہتے ہیں جا سکتی کی نبیا کیفیت ان کی نہ ہی

 ۔جائے مگر بلا کیفیت ہے کہ صفات کو ثابت کیا یہہے، جبکہ اہل سنت کا موقف  مبنی پرصفات کے انکار 

جاتا ہے تاکہ تعددِ  یاذات قرار د کو عیِ صفاتِ الٰہی کرتا ہے جس میں نمائندگی فکر کی کا موقف خالص معتزلی یزمخشرعلامہ 

 ہو خالص کے خلاف ہوگا، اس لیے توحیدِ یہجائے تو  یااگر صفات کو مستقل وجود د یکجا سکے۔ ان کے نزد کے امکان کو ختم کیا قدما اور تشبیہ

 صفات کو نہ تو مکمل طور پر عیِ  ینسنت مفسر اہل جیسے اور نسفی ویبیضا ی،۔ اس کے برعکس امام رازاظہار سمجھتے ہیں صفات کو ذات کا ہی

اصل خطرہ صفات کا  یک۔ ان کے نزدجو ذات کے ساتھ قائم ہیں ہیں یتےکمالات قرار د یسےا ذات، بلکہ انہیں اور نہ غیرِ ذات مانتے ہیں

مفصل  یمانِ ا جس میں کرتے ہیں ر ایامعتدل راستہ یکوہ ا ۔ اس لیے( بھیسمجھنا )تشبیہ مخلوق جیسا انہیںہے اور  ( بھیانکار )تعطیل

ہے جبکہ اہل سنت کا منہج نصوص  یہیتنز عقلی دہیاکا منہج ز یجاتا ہے۔ اس تقابل سے واضح ہوتا ہے کہ زمخشر اثبات کیا کے ساتھ بلا کیف

عقل اور نقل کے  کے فہم میں دونوں مکا  کا اختلاف دراصل صفاتِ الٰہی یوںپر قائم ہے۔  بلا کیف یمانِ کے ساتھ توازن، اعتدال اور ا

 کار کا اختلاف ہے۔
ٔ
 دائرہ

 تعالیٰ یبار یتِرؤ

بحث اس سوال پر قائم ہے  یہشمار ہوتا ہے۔  مباحث میں اختلافی دیحساس اور بنیا انتہائی کا مسئلہ عِلم کلام میں تعالیٰ یبار رؤیتِ

حق ہے اور آخرت  الٰہی یتِ کے مطابق رؤ۔ اہل سنتنہیں یاگے  سکیں یکھآنکھوں سے د ای یماناہلِ ا کو آخرت میں اللہ تعالیٰ یاکہ آ

 :ہیں یتےاور اسے عقلاً محال قرار د کرتے ہیں نفی جبکہ معتزلہ اس کی ،نعمت عطا ہوگی یہکو  اہلِ جنت میں

هُوَ اللَّطِيْفُ كُهُ الابَْصاَرُ ۡ وَهُوَ يُدْرِكُ الابَْصاَرَ  ۚ وَ لا تُدْرِ 

 24الْخبَِيْرُ    

 بہت باخبر ہے۔ بین یکبار یتوہ نہا‘ ہوئے ہے  کا احاطہ کیے اور وہ ہر چیز کرسکتیں اس کا احاطہ نہیں آنکھیں

 میں تفسیر ای یعلامہ جاراللہ محمود بن عمرزمخشر
 
ي ز

ت ت
 

 : لکھتے ہیں الکشاف عن حقائق ال

إلى أن رؤية الله تعالى بالأبصار في الآخرة غير 

جائزة، لأن الرؤية تستلزم الجھة والمقابلة، والله 

تعالى منزّه عن الجھة والجسمية، وما كان كذلك 

                                                           
23

 111ص:4ج: 44سورۃ الشوریٰ:  ایضاً تفسیر 

24

 4:1:5الانعام  
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لا تدركه الأبصار. ويؤكد أن قوله تعالى "لا تدركه 

الحسي مطلقاً، وأن الأبصار" يدل على نفي الإدراك 

ما ورد من نصوص ظاهرة في الرؤية يجب تأويله 

بما يليق بالتنزيه، ليبقى التوحيد خالصاً من 

 25شوائب التشبيه.

جہت اور مقابل ہونا لازم ہے، اور  کے لیے یترؤ نکہکیو ،ممکن نہیں بھی آخرت میں یکھناکو آنکھوں سے د اللہ تعالیٰ

جا سکتا۔  نہیں یکھاطور پر د سے پاک ہے۔ جو ذات ان صفات سے پاک ہو اسے حسی جہت اور جسمانیت اللہ تعالیٰ

رَكه الأبصار" رؤ یتآ ُ

 

 یہتنز انہیں ہیں پر دلالت کرتی یتہے، اور جو نصوص بظاہر رؤ کرتی مکمل نفی کی یت"لا ت

 سے پاک رہے۔ تشبیہ ہر قسم کی ہے تاکہ توحید یکرنا ورور یلکے مطابق تاو

 لکھتے ہیں : میں (الغیب )مفاتیح الکبیر التفسیر ی ای تفسیر ،،محمد بن عمر الراز ینفخر الدعلامہ 

أن رؤية الله تعالى في الآخرة جائزة عقلاً وواقعة 

شرعاً، وأن الآية لا تنفي الرؤية بل تنفي الإحاطة 

والإدراك الكامل، لأن الإدراك أخص من الرؤية، 

د أن مذهب فالرؤية ثابتة مع نفي الإحاطة، ويؤك

أهل السنة هو إثبات الرؤية بلا كيفية ولا جھة، 

 26مع تنزيه الله عن مشابھة المخلوقات.

بلکہ مکمل احاطہ اور  کرتی نہیں نفی کی یترؤ یتآ یہعقلاً ممکن اور شرعاً ثابت ہے۔  آخرت میں یترؤ کی اللہ تعالیٰ

ثابت ہے مگر احاطہ  یترؤ رکھتا ہے۔ اس لیے خاص معنی یادہسے ز یتادراک رؤ نکہہے، کیو کرتی نفی ادراک کی

مشابہت سے پاک   کو مخلوق کیاور بلا جہت مانا جائے، اور اللہ کو بلا کیفیت یتہے کہ رؤ یہ ہ۔ اہل سنت کا عقیدنہیں

 رکھا جائے۔

س کا مطلب اللہ کا مکمل احاطہ نہ کر سکنا ہے، بلکہ ا کرتی نہیں نفی کی یترؤ کی اللہ تعالیٰ یتآ یہکہ  فرماتے ہیں ویبیضا امام

 کو ثابت کیا یتہے کہ رؤ یہ ہ کا عقیدنصوص سے ثابت ہے۔ اہل سنت یگرد یت۔ جبکہ رؤاللہ کا احاطہ ممکن نہیں مخلوق کے لیے نکہکیو

کے، اور اللہ کو حد اور مکان سے پاک مانا جائے۔ اور کیفیت جہت جائے مگر بغیر

27

کا  یعلامہ زمخشر کے مسئلے میں تعالیٰ یبار رؤیتِ

۔ کرتے ہیں نفی  لوازم سے جوڑ کر اس کیکے کو جہت، مقابلہ اور جسمانیت یتوہ رؤ ہے، جس میں پر مبنی یہتنز عقلی موقف خالص معتزلی

 اسی کو بھی یاتآ قرآن کی اور ،ادراک ممکن نہیں اس کا حسی جہت اور مکان سے پاک ہے، اس لیے چونکہ اللہ تعالیٰ یکان کے نزد

کو حق اور ممکن  یترؤ اور نسفی ویبیضا ،یامام راز جیسے ین۔ اس کے برعکس اہل سنت مفسراصول کے مطابق سمجھا جانا چاہیے یہیتنز

 نفی کی طہبلکہ احا نہیں کی یتركه الأبصار" رؤ"لا تد یتآ یک۔ ان کے نزدیتےد نہیں سے تشبیہ یترؤ اسے مخلوق کی لیکن ،مانتے ہیں

                                                           
25

، تفسیر سورۃ الانعام: راللہ محمود بن عمرو بن احمدزمخشری  جا 
 
ي ز

ت ت
 

 135ص:3،ج:4:1،الکشاف عن حقائق ال

26

 354ص:3ج:4:1فخر الدین الرازي،مفاتیح الغیب، تفسیر سورۃ الانعام:  

27

، تفسیر سورۃ الانعام:  
 
ي ز

ت ت
 

اۃوي،أنوار ال

ت

 ض
 ي
لن
 354ص:3ج: 4:1عبد الله بن عمر ا
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کو جمع کرتے  ینبو یثِاور احاد صِ قرآنینصو رکھتا ہے۔ اہل سنت اس مسئلے میں کامل معنی یادہسے ز یتادراک رؤ نکہہے، کیو تیکر

 یادہکا منہج عقلِ محض پر ز یزمخشر یوں۔ نامعلوم ہے کیفیت ثابت ہے مگر اس کی یترؤ جس میں کرتے ہیں پیش ہعقید یساا یکہوئے ا

 یفکر دیبنیا اس اختلاف کی یہی ہے۔ توازن قائم کرتا ننصوص کے درمیا ہے، جبکہ اہل سنت کا منہج نقل، عقل اور مجموعی انحصار کرتا

 اس کی تفصیل ذیل میں ہے۔جہت ہے۔

 :  یات اور ردکے نظر معتزلہ کے متعلق  یبار رویت

اور  ( دنیایناد )اس کا دکھائی یترو کی اختلاف رہا ہے کہ اللہ تعالیٰ اس مسئلہ میں نہر دور کے علماء اسلام کے درمیا تقریبا

 یترو کی اللہ تعالیٰ اور آخرت میں  کہ دنیاہے یہاور جمہور علماء اسلام کا موقف  ۔ بعض علماء نے اس کا انکار کیانہیں یاممکن ہے  آخرت میں

 علیہمء تمام انبیا اور آخرت میں شب واقع ہوئی معراج کی کے لیے  وآلہ وسلم اللہ علیہ صلی محمد  ناصرف سید یترو یہ میں اور دنیا ممکن ہے

 ۔ بھی اور جنت میں بھی حشر میں انمید‘  واقع ہوگی یتروا یہ کے لیے اور مومنین  السلام

 نے ان کے اس اللہ تعالیٰ‘ تھا  کا مطالبہ کیا یکھنےکو د نے اللہ تعالیٰ اسرائیل ہے کہ جن بنی دلیل کی یترو معتزلہ یعنی منکرین 

 :  ہے اور اس مطالبہ پر عذاب نازل کیا مطالبہ کو بہ طور مذمت نقل کیا

ى اللّٰهَ جَھْرَةً لَنْ نُّؤْمِنَ لَكَ حتَهى نَرَ  يٰمُوْسىٰوَ اِذْ قُلْتُمْ 

  28فَاَخذََتْكُمُ الصهعِقَةُ وَ اَنْتُمْ تَنْظرُُوْنَ 

 تو تم کو )بجلی لیں یکھ کو ھلم  ھلا  دکہ ہم اللہ حتی‘ گے  لائیں نہیں یمان! ہم آپ پر ہرگز ا اور جب تم نے کہا اے موسیٰ

 رہے تھے۔  یکھاور تم )اس منظرکو( د ( کڑک نے پکڑلیاکی

لانے اور ان  یمانالسلام( پر ا )علیہ ہے کہ انھوں نے حضرت موسیٰ یہوجہ  ہے کہ ان پر عذاب نازل کرنے کی یہکا جواب  اس

 محبت اور شوق کی کی کہ وہ اللہ تعالیٰ تھا اس وجہ سے نہیں یاپر معلق کرد یکھنےکے د اللہ تعالیٰ کرنے کو ازراہ عناد اور سرکشی یقینباتوں پر  کی

چاہتے تھے۔  یکھناکو د وجہ سے اللہ تعالیٰ

29

  

 کلام اللہ صفت یا مخلوق

 
ِ
 یاسوال کہ آ یہشمار ہوتا ہے۔  مباحث میں اختلافی یخیاور تار ینکا مسئلہ علمِ کلام کے اہم تر ماہیت کی اور قرآنِ مجید الٰہی کلام

 ،کرتے ہیں یعلامہ زمخشر نمائندگی بڑے مناظرات کا سبب بنا۔ معتزلہ، جن کی فکر میں مخلوق، اسلامی یامخلوق کلام ہے  قرآن اللہ کا غیر

نہ ہو۔ اس کے برعکس  اقسم کا تعدد پید کسی میں اتیذ تاکہ توحیدِ کا حادث کلام سمجھتے ہیں تعالیٰ اور اسے اللہ ہیں یتےمخلوق قرار د کوقرآن 

  ہے اور مخلوق سے متازز ہے۔صفتِ کلام پر دلالت کرتا جو اس کی مخلوق کلام مانتے ہیں اور غیر یماہل سنت قرآن کو اللہ کا قد

                                                           
28

 66:3البقرہ :  

29

 1:3-1:4ص: 4ھ، ج:4147امام محیی الدین یحییٰ بن شرف النووی، المجموع شرح المہذب، دار ابن کثیر بیروت، لبنان،  
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 يَسمَْعَ رْهُ حتَهى استَْجاَرَكَ فَاَجِ  يْنَ وَ اِنْ اَحدَ  مِّنَ الْمُشرِْكِ 

 نَ  يَعْلَمُوْ  لاَّ  قَوْم   اَنَّھُمْ بِ  ذٰلِكَ  كَلٰمَ اللّٰهِ ثُمَّ اَبْلِغْهُ مَاْمَنَه  
30 

جگہ پہنچا  امن کی  اسے اس کیمشرک تم سے پناہ مانگے تو اسے پناہ دو کہ وہ اللہ کا کلام سنے پھر اور اے محبوب اگر کوئی

 ۔کہ وہ نادان لوگ ہیں اس لیے یہدو 

بعد آپ سے پناہ مانگے تاکہ آپ  گزرنے کے مشرک مہلت کے مہینے اگر کوئی صلى الله عليه وسلم!ہے کہ اے حبیب یہکا خلاصہ  یتاس آ

کہ وہ اللہ کا کلام سنے اور اسے معلوم ہو   حتی یںتو اسے پناہ دے د ہیں یتےآپ دعوت د کے مسائل اور قرآنِ پاک سنے جس کی سے توحید

نہ  یمانعذاب ہو گا اور  اگر ا وجہ سے اس پر کیا ثواب ملے گا اور کفر پر قائم رہنے کی اسے کیا صورت میں قبول کرنے کی یمانجائے کہ ا

 یناامن د تو انہیں  کوجانتے نہیں حقیقت کی اس وراسلام ا یناللہ کے د کہ وہ ابھی اس لیے یہ، یںجگہ پہنچا د امن کی لائےتوپھر اُسے اُس کی

۔اور سمجھیں حکمت ہے تاکہ اللہ کا کلام سنیں عی

31

 

 مسئلے معلوم ہوئے6سے  یتاس آ            

 الاسلام میں کافر کی وہ ذمی گئی یجس کافر کو امان د( …4)
ُ
 جائے گا اور نہ اس کا مال چھینا محفوظ ہے کہ نہ اسے قتل کیا طرح دار

 جائے گا۔

 الاسلام میں اسے ہمیشہ گئی یجس کافر کو امان د(… 3)
ُ
 ۔اجازت نہیں رہنے کی دار

 الاسلام سے نکال دکے ساتھ مدت گزر جانے کے بعد اسے سلامتی نہ بنے تو امن کی ذمی یااگر وہ مومن (…1)
ُ
 جائے ۔ یا دار

 لے آئے۔ یمانوہ ا یدجائے شا کی تبلیغ اسے اسلام کی گئی یجس کافر کو امان د(… 1)

کہ وہ  کرنا چاہئیں مواقع مہیا یادہسے ز یادہکے ز یند تبلیغِ ہے کہ کفار کیلئے سمجھ آتی بھی یہبات  یکسے ا یتآ اسِی(… 6)

ِ  ۔ بہت سے کفار اس ے ا مسلمان نہیںاور سمجھیں یکھیں، د اسلام کو سنیں  ہوتا نہیں کو سنا ہی تتعلیما حقیقی سلام کیہوتے کہ انہوں نے ا

 یعےکے ذر یااور میڈ نیٹ یز،ڈ ، سی ںلہٰذا کتابوں ، کیسٹو ۔ہیں کچھ سننے کا موقع ملتا ہے تو وہ فوراً اسلام قبول کرلیتے ان کو کہیں اور جب کبھی

 ز سیکھنے تتعلیما اسلامی

ِ

 

الکشاف عن حقائق  تفسیر ای یعمرزمخشر ۔ علامہ جاراللہ محمود بنفراہم کرنے چاہئیں یادہسے ز یادہکے مَواق

 میں
 
ي ز

ت ت
 

 : لکھتے ہیں ال

أن القرآن كلام الله مخلوق، لأنه حادث متعلق 

بمشيئته، والكلام صفة فعل لا صفة ذات، وما كان 

فعلاً متعلقاً بالإرادة فھو محدث مخلوق. ويؤكد أن 

القول بقدم القرآن يؤدي إلى إثبات قديمين، 

وهو ما ينافي التوحيد الخالص، لذلك فإن 

                                                           
30

 5:5التوبہ  

31

ٔۃویل، التوبۃ، تحت الآیۃ:  

 

زیل وحقائق ال

ت ت
 

 115ص: 4ھ، ج:4145، دار الکلم الطیب بیروت، لبنان، 5ابو البرکات عبد اللہ بن احمد بن محمود النسفی، مدارک ال
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القرآن مخلوق أوجده الله للتعبير عن إرادته 

 32وأمره ونھيه، وليس صفة أزلية قائمة بالذات.

م صفتِ عل  ہے نہ کہ صفتِ سے متعلق حادث امر ہے۔ کلا مشیت اللہ کی یہ نکہقرآن اللہ کا مخلوق کلام ہے، کیو

 یممانا جائے تو دو قد یم قرآن کو قدہے۔ اگر سے متعلق ہو وہ حادث اور مخلوق ہوتی ارادہ و مشیت ذات، اور جو چیز

کو  کلام ہے جو اس کے امر و نہی گیا کیا اطرف سے پید قرآن اللہ کی کے خلاف ہے۔ اس لیے جو توحید ہیں تےلازم آ

 ظاہر کرتا ہے۔

 لکھتے ہیں : میں (الغیب )مفاتیح الکبیر التفسیر ی ای تفسیر ،،محمد بن عمر الراز ینفخر الدعلامہ 

الله تعالى صفة أزلية قائمة بذاته، غير  أن كلام

مخلوقة، وأن القرآن بمعناه الحقيقي كلام الله 

القديم، وأما الألفاظ فھي دلالة عليه، ويبين أن 

القول بخلق القرآن يؤدي إلى إبطال صفة الكلام 

أو جعلھا حادثة، وهو مخالف لمذهب أهل السنة، 

 كيفية الذين يثبتون الكلام صفة ذات لله تعالى بلا

 33ولا تشبيه.

 معنی ۔ قرآن اپنے حقیقیذات کے ساتھ قائم ہے اور مخلوق نہیں صفت ہے جو اس کی ازلی کا کلام اس کی اللہ تعالیٰ

کہ قرآن کو مخلوق کہنا  ۔ وہ کہتے ہیں ہیںپر دلالت کرتے کلام ہے، جبکہ الفاظ اس کے معنی یمکے اعتبار سے اللہ کا قد

 کے خلاف ہے۔ ےاسے حادث بنانے کے مترادف ہے، جو اہل سنت کے عقید یاصفتِ کلام کے انکار 

 
ِ
 اس میں یاختلاف ہے۔ علامہ زمخشر دیبنیا یتعِلم کلام کا نہا مخلوق ہونے کا مسئلہ اسلامی غیر یامخلوق  اور قرآن کی الٰہی کلام

سے متعلق   ہے جو ارادہ اور مشیتکلام صفتِ عل  یکان کے نزد نکہکیو ،ہیں یتےاور قرآن کو مخلوق قرار د کرتے ہیں رموقف ایا

کثرت لازم نہ  صفات کی نا ہے کہ ازلیثابت کر کو اس انداز میں مقصد توحید دیہے۔ ان کا بنیا وہ حادث اور مخلوق ہوتی ہے، اس لیے ہوتی

اور اسے صفتِ  ہیں یتےق کلام قرار دمخلو قرآن کو اللہ کا غیر اور نسفی ویبیضا ی،امام راز جیسے ینآئے۔ اس کے برعکس اہل سنت مفسر

 کلام کا انکار لازم آئے گا۔ اہل سنت اس صفتِ ورنہ اللہ کی ،ہو سکتیں اور مخلوق نہیں ہیں ازلی صفاتِ الٰہی یک۔ ان کے نزدذات مانتے ہیں

 نفسی مسئلے میں
ِ
 نہاختلاف دراصل صفات کے فلسفیا۔ اس طرح اعتدال قائم کرتے ہیں یعےاصولوں کے ذر " جیسے" اور "بلا کیف"کلام

اور اہل سنت نصوص کے ساتھ صفات  ہیں یتےد جیحکو تر یہتنز عقلی یہے، جہاں زمخشر کا نتیجہ یقوںکے تحفظ کے مختلف طر فہم اور توحید

 ۔کے اثبات کو جمع کرتے ہیں

                                                           
32

،  زیرِ تحت الآیۃ،راللہ محمود بن عمرو بن احمدزمخشری  جا 
 
ي ز

ت ت
 

 631ص:1،ج:5:5التوبہ  ،الکشاف عن حقائق ال

33

 115ص:1، ج:5:5التوبہ  ین محمد بن عمر الرازی، التفسیر الکبیر )مفاتیح الغیب( ،  زیرِ تحت الآیۃ،فخر الد 
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 الٰہی ارادہ و مشیتِ 

 مشیت ہر واقعہ براہِ راست اللہ کی میں کائنات کا مسئلہ اس سوال سے متعلق ہے کہ کیا الٰہی ارادہ و مشیتِ عِلم کلام میں اسلامی

اللہ کے ارادے کو حکمت  ،شامل ہیں یمہ زمخشرعلا دخل ہے۔ معتزلہ، جن میں حقیقی کوئی کا بھی ربندے کے ایا اس میں یاسے ہوتا ہے 

 کے لیے نفی ظلم اور عبث کی یک۔ ان کے نزدہیں یتےد رایا اسے حقیقی اور انسان کے اعالل میں سمجھتے ہیں مقید تھاور عدل کے سا

 الٰہی میں ہے کہ بندہ اپنے اعمال کا خود ذمہ دار ہو۔ اس تصور کے نتیجے یورور
ٔ
و  اخلاقی“ یادہنسبت ز ن کے درمیاعل  اور انسانی ارادہ

 ہے۔ ہو جاتی ”عقلی

( لِمَنْ شآَءَ مِنْكُمْ اَنْ 72) يْنَ اِنْ هُوَ اِلاَّ ذِكْر  لِّلْعٰلَمِ 

اللّٰهُ رَبُّ  يَّشآَءَ ( وَ مَا تَشآَءُوْنَ اِلاَّۤ اَنْ 72) يَّستَْقِيْمَ 

 34يْنَ الْعٰلَمِ 

کہ چاہے اللہ  یہچاہو مگر  اور تم کیا ہونا چاہے ھاسید جو تم میں اس کے لیے ہے سارے جہاں کے لیے ہی وہ تو نصیحت

 سارے جہان کا رب ۔

وں  اور انسانوں  کے ے ا ہے کہ قرآن عظیم یہکا خلاصہ  یتآ اور ا س کے بعد والی یتاس آ  

ت

 
ہے اور اس سے  نصیحت تمام ج

ر ہو۔کرنا، اس پر قائم رہنا اور ا س سے نفع حاصل کرنامنظو ویپیر حاصل کر سکتا ہے جسے حق کی نصیحت وہی

35

 

 تم یعنیکہ اللّٰہ چاہے۔{  یہچاہ سکتے مگر   نہیں اور تم کچھ: }وَ مَا تَشآَءُوْنَ اِلاَّۤ اَنْ يَّشآَءَ اللّٰهُ 

وَ مَا ’’ آیتادے کے تابع ہے۔کے ار سکتے ، تمہارا ارادہ اور چاہنا اللّٰہ تعالیٰ  نہیں کچھ چاہ بھی کے چاہے بغیر اللّٰہ تعالیٰ

 سے معلوم ہونے و الے مسائل: ‘‘تَشآَءُوْنَ اِلاَّۤ اَنْ يَّشآَءَ اللّٰهُ 

 مسئلے معلوم ہوئے ۔1سے  یتاس آ            

 مختار ہے ۔  کام میں ریانسان اپنے ایا(… 4)

ِ  کی بلکہ اللّٰہ تعالیٰ  مستقل نہیں رانسان کا ایا(… 3)

 

شَ
م

 

 

تَ
 
 کے تابع ہے۔ ن 

ِ  کی کا ہر کام اللّٰہ تعالیٰ دنیا(… 1)

 

شَ
م

 

 

َت
 
 ۔سے نہیں یدگیپسند اورارادے سے ہے مگر اس کی ن 

بلکہ اس سے منع فرماتا ہے ، برے  یتاد  مشورہ نہیں یارغبت  بندے کے ہر کام کا ارادہ فرماتا ہے مگر اسے برے کام کی اللّٰہ تعالیٰ (…1)

 میںالکشا تفسیر ای یہے۔ علامہ جاراللہ محمود بن عمرزمخشر یتاد لعین رغبت ابلیس کاموں  کی
 
ي ز

ت ت
 

 : لکھتے ہیں ف عن حقائق ال

حقيقية لكنھا واقعة تحت علم الله مشيئة العبد 

وحكمته، وأن الله لا يشاء الظلم ولا الفساد، بل 

تتعلق مشيئته بالحكمة المطلقة، وأن أفعال 

العباد منسوبة إليھم حقيقة لأنھم يختارونھا، 

مع كونھا داخلة تحت عموم مشيئة الله من جھة الخلق 

                                                           
34

 31:14التکویر  

35

 161ص::4، ج:31-37اسماعیل حقی ، تفسیر روح البیان، التکویر، تحت الآیۃ:  
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العام للنظام، لا من جھة الإلجاء والإجبار، 

 36يثبت العدل الإلھي وينفى الجبر. وبذلك

 ہے۔ اللہ ظلم اور فساد کا ارادہ نہیں وہ اللہ کے علم اور حکمت کے تحت واقع ہوتی ہے، لیکن حقیقی مشیت بندے کی

وہ  نکہکیو طرف منسوب ہوتے ہیں کی اس حکمت کے تابع ہے۔ انسان کے اعالل حقیقتاً مشیت کرتا، بلکہ اس کی

 تخلیق اگرچہ وہ اللہ کے عمومی کرتا ہے، رایا انہیں
ِ
اور  کرتے ہیں نفی ۔ اس طرح وہ جبر کیکے تحت آتے ہیں نظام

 ۔کو ثابت کرتے ہیں عدلِ الٰہی

 ی لکھتے ہیں:راز الدین فخر امام

أن مشيئة الله عامة شاملة لكل موجود، لا يخرج 

عنھا شيء، وأن أفعال العباد داخلة تحت إرادة 

الله خلقاً وإيجاداً، مع كون العبد مختاراً من جھة 

الكسب، وأن الجمع بين عموم الإرادة الإلھية 

واختيار العبد هو مذهب أهل السنة، لأن نفي 

 37عموم المشيئة يؤدي إلى نقص في التوحيد.

 یجاداور ا تخلیق اللہ کی اعالل بھی ۔ بندوں کےباہر نہیں چیز کو شامل ہے اور اس سے کوئی ہر موجود چیز مشیت اللہ کی

 مشیت کہ اللہ کی ہے۔ وہ کہتے ہیں البتہ بندہ کسب کے لحاظ سے مختار ،کے ارادے کے تحت ہیں کے اعتبار سے اسی

نقص  میں کے عموم کا انکار توحید مشیت نکہکو جمع کرنا اہل سنت کا موقف ہے، کیو ایارکے عموم اور بندے کے 

 کرتا ہے۔ اپید

جبکہ  ہوتے ہیں یرسے وقوع پذ تخلیق کو شامل ہے، اور بندوں کے اعالل اللہ کی ہر چیز مشیت کہ اللہ کی فرماتے ہیں ویبیضا امام

 اللہ کی ہر چیز محال ہے۔ اس لیے  بھینسبت طرف ظلم کی اور اللہ کی ،کے عموم کا انکار درست نہیں بندہ ان کا کسب کرتا ہے۔ مشیت

ہے۔ کے ساتھ واقع ہوتی لسے حکمت اور عد مشیت

38

 

 ہیں یتےوہ اس بات پر زور د میں اصولِ عدل پر قائم ہے، جس کا موقف معتزلی یعلامہ زمخشر کے مسئلے میں الٰہی و مشیتِ ارادہ

اگر انسان کے اعالل کو مکمل طور پر  یکنزد فاعل ہے۔ ان کے کرتا، اور انسان اپنے اعالل کا حقیقی ظلم اور عبث کا ارادہ نہیں کہ اللہ تعالیٰ

 ۔ اس کےکرتے ہیں یاںنما یادہکو ز رایا وہ انسانی ہے، اس لیے ختم ہو جاتی یذمہ دار جائے تو اخلاقی کے تحت مان لیا مشیت اللہ کی

بندے کے کسب اور ذمہ  مگر ساتھ ہی ،مانتے ہیں پر محیط کو ہر چیز مشیت اللہ کی اور نسفی ویبیضا ی،امام راز جیسے ینبرعکس اہل سنت مفسر

 ۔ کرتے ہیں تسلیم کو بھی یدار

                                                           
36

،  زیرِ تحت راللہ محمود بن عمرو بن احمدزمخشری  جا 
 
ي ز

ت ت
 

 635ص:6،ج::1الآیۃ،سورۃ الإنسان: ،الکشاف عن حقائق ال

37

 174ص:7،ج::1فخر الدین محمد بن عمر الرازی، التفسیر الکبیر )مفاتیح الغیب( ،  زیرِ تحت الآیۃ، سورۃ الإنسان:  

38

، سورۃ الإنسان:  
 
ي ز

ت ت
 

اۃوي،أنوار ال

ت

 ض
 ي
لن
 361:ص5،ج::1عبد الله بن عمر ا
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 الوہیت توحیدِ 

خاص ہے اور اس  کے لیے لیٰہے کہ عبادت صرف اللہ تعا یہستون ہے جس کا مفہوم  یکا مرکز ےعقید اسلامی الوہیت توحیدِ

علامہ  معتزلہ، جن میں ں؟کیو بحث اس اصول پر قائم ہے کہ عبادت کا اصل مستحق کون ہے اور یہجا سکتا۔  کیا نہیں یککو شر کسی میں

عبادت کا مستحق  جو خالق اور منعم ہے وہی یعنی ،کے تصور سے جوڑتے ہیں اور تخلیق کو ربوبیت قعبادت کے استحقا ،شامل ہیں یزمخشر

 ہے۔

 امورِ تعبدیہ  کا حقیقی دائرہ کار

ہے، نہ  پر مبنی جو اللہ کے حکم اور وحی ہیں یتےامر قرار د علت کے جائئے شرعی اس کے برعکس اہل سنت عبادت کو محض عقلی 

 پر۔ کہ صرف عِلت عقلی

 يْنَ لَقَكُمْ وَ الَّذِ خَ  یْ النَّاسُ اعْبُدُوْا رَبَّكُمُ الَّذِ  يٰۤاَيُّھَا

 39مِنْ قَبْلِكُمْ لَعَلَّكُمْ تَتَّقُوْنَ 

کرتے ہوئے)عبادت  امید یہ۔ کیا ااور تم سے پہلے لوگوں کو پید عبادت کرو جس نے تمہیں اے لوگو!اپنے رب کی

 مل جائے۔ گاریپرہیز کرو( کہ تمہیں

 لکھتے ہیں:  زمخشری علامہ

والإيجاد، فمن كان هو العبادة مبني على الإنعام 

الخالق الرازق المدبر فھو وحده المستحق 

للعبادة، لأن العبادة غاية التعظيم، ولا يجوز 

صرفھا إلا لمن له غاية الإحسان على العباد، 

ويؤكد أن ربط العبادة بغير الله يؤدي إلى الشرك، 

وأن العقل يدل على قصر العبادة على من أوجد 

 40عم.الخلق وأنعم عليھم بالن

عبادت کا مستحق ہے۔  ر مدبر ہے وہیجو خالق، رازق او یعنیکرنے پر قائم ہے،  ااور پید ینےعبادت کا استحقاق نعمت د

 سکتا ہے جو بندوں پر کامل احسان جا خاص کیا کے لیے اسے صرف اسی ہے، اس لیے تعظیم درجے کی عبادت اعلیٰ

ہے کہ عبادت   دلالت کرتیاس بات پر ثابت کرنا شرک ہے، اور عقل بھی لیے کےاللہ  کرے۔ عبادت کو غیر

 ۔عطا کیں اور نعمتیں کیا اجس نے مخلوق کو پید چاہیے ہونی کی صرف اسی

 لکھتے ہیں : میں (الغیب )مفاتیح الکبیر التفسیر ی ای تفسیر ،،محمد بن عمر الراز ینفخر الدعلامہ 

ولا يستحقھا  أن العبادة غاية الخضوع والتذلل،

إلا من كان واجب الوجود الكامل في صفاته، وهو 

الله تعالى وحده، وأن ربط العبادة بالخلق 
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 34:3البقرۃ 

40

،  زیرِ تحت الآیۃ،ی  راللہ محمود بن عمرو بن احمدزمخشرجا 
 
ي ز

ت ت
 

 431ص:4،ج:34:3البقرۃ ،الکشاف عن حقائق ال
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والإنعام صحيح من جھة الدليل العقلي، لكنه لا 

يكفي وحده، بل لا بد من أمر شرعي يحدد جھة 

العبادة، وأن العقل والشرع يتكاملان في إثبات 

 41توحيد العبادة.

الوجود اور صفاتِ  کا نام ہے، اور اس کا مستحق صرف وہ ہے جو واجب یاور انکسار یعاجز درجے کی عبادت انتہائی

طور پر درست ہے، مگر  ڑنا عقلیکہ عبادت کو خالق اور منعم ہونے سے جو ۔ وہ کہتے ہیںاللہ تعالیٰ یعنیکمال کا حامل ہو، 

 عقل اور شرع دونوں مل کر توحیدِ  یوں ہے۔ یورور حکم بھی شرعی کے لیے بلکہ عبادت کے تعین ،نہیں کافی یہ

 ۔عبادت کو ثابت کرتے ہیں

 بقرہ کے شروع میں
ٔ
کے اوصاف ذکر فرمائے ، اس کے  پھر متقین ،نازل ہوئی کے لیے یتہدا کی کتاب متقین یہکہ  گیا یابتا سورہ

طرف راغب ہو اور  کی یٰ و تقو یتتاکہ سعادت مند انسان ہدا یابعد اس سے منحرف ہونے والے فرقوں کا اور ان کے احوال کا ذکر فرما

يٰۤاَيُّھَا ’’ ہے۔  اور اطاعتِ الٰہی عبادت یقہجارہا ہے اور وہ طر یابتا یقہحاصل کرنے کا طر یٰ اب تقو ،و بغاوت سے بچے نافرمانی

حاصل  یٰ تقو ہے کہ آدمی میں  اسیافتشر تمام انسانوں سے خطاب ہے اور اس بات کااشارہ ہے کہ انسانی یعےکے ذر ‘‘النَّاسُ 

 کا بندہ بنے ۔ کرے اور اللہ تعالیٰ

 خلاصہ 

حاصل ہے۔ ان  حیثیت یاصول کو مرکز یہیاستدلال اور تنز عقلی جس میں معروف تفسیر ہےالکشاف  تفسیر کی یزمخشر علامہ

دات تفر یسےبعض ا میں ہے، جس کے نتیجے جاتی سے کی یےزاو تر عقلی یادہز یحتشر کی صفات، اعالل اور تعلقاتِ الٰہی کی کے ہاں اللہ تعالیٰ

نا سے پاک کر و تجسیم تشبیہ  خالص اور ہر قسم کیکو ۔ ان تفردات کا مقصد توحیدمنہج سے مختلف ہیں جو اہل سنت کے عمومی آتے ہیں سامنے

 یاختلاف ان کے تفسیر یہیہوتا ہے۔  ااہل سنت سے واضح اختلاف پید مسائل میں دیبنیا اور کلام جیسے یتصفات، رؤ ہے، مگر اس میں

طرف  کی معانی یمجاز یاذات  عیِ اور انہیں تے ہیںکر یلکے جائئے تاو پر لینے معنی یکو ظاہر صفاتِ الٰہی زمخشریہے۔ تامنہج کو منفرد بنا

 کے برعکس ہے جس میں ےموقف اہل سنت کے اس عقید یہتعدد سے پاک رکھا جائے۔  کو ہر قسم کی یتاکہ ذاتِ بار ،لوٹاتے ہیں

 بلکہ ان کے بعض گفتگو کی نے نہ صرف علمی ینکے تفردات پر اہل سنت مفسر یزمخشر علامہ مستقل مانا جاتا ہے۔ مگر غیر صفات کو حقیقی

 کی ہے کہ اللہ تعالیٰ یہاصول  دیسنت کا بنیا ۔ اہلکیا پیش متوازن موقف بھی پر مبنی نصوصِ شرعیہ استدلالات کے مقابلے میں عقلی

 غیر رکھاکو ثابت  تعالیٰ یبار یتِمانا جائے، رؤ یلصفات کو بلا تاو
ِ
کو حکمت کے  جائے اور اعاللِ الٰہی کیا ق تسلیممخلو جائے، قرآن کو کلام

 یلتاو“ یا” عقل بمقابلہ نقل“ صلمطالعے سے واضح ہوتا ہے کہ اختلاف درا کے تابع سمجھا جائے۔ اس تقابلی الٰہی ساتھ ساتھ مشیتِ

 تشبیہ بغیر ،ثابت کرتے ہیں میں معنی اور حقیقی صفات کو بلا کیف ین۔اہل سنت مفسرمیں کے منہج کا ہے، نہ کہ اصل توحید” بمقابلہ اثبات

ز“کے۔ اس سے معلوم ہوتا ہے کہ اہل سنت  اور تعطیل

ت ت
 

کے اصول  ”یہبرائے تنز یلتاو“ یمخشرجبکہ ز کے قائل ہیں ”یہاثبات مع ال
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قرآن حادث کلام  یککے نزد زمخشری۔بناتے ہیں داستبعاد کو بنیا عقلی یجبکہ زمخشر ۔اہل سنت نصوص کو ظاہر پر رکھتے ہیںقائم ہیں پر

ع کو نصوص اور سلف کے اجما ی ظاہرکے وحی یہاںکلام ہے۔ اہل سنت  یممخلوق اور قد ہے، جبکہ اہل سنت کے مطابق قرآن اللہ کا غیر

حکمت و علت کے تابع ہے، جبکہ اہل  لازماً عقلی  الٰہیکے ہاں ہر عل ِ زمخشری۔ہیں یتےد کو ترجیح تحلیل جبکہ معتزلہ عقلی ،بناتے ہیں دبنیا

دونوں  ”حکمت + مشیت“اہل سنت  یوں۔ کر سکتی عقل ہر حکمت کا احاطہ نہیں مگر انسانی ہیں کہ اللہ کے اعالل حکمت پر مبنی سنت کہتے ہیں

 ۔کو الب  رکھتے ہیں ”حِکمت عقلی“ یجبکہ زمخشر ،کو مانتے ہیں

 

 

 

 

 

 

 

 مصادر و مراجع

 القرآن ،کلام اللہ 

 ھ4133 ،لبنان، دار ابن کثیر وت،بیر ی،البخار صحیح ،ابو عبد اللہ ،  محمد بن اسماعیلبخاری،

ۃوي  

ت

 ،ب  

 

ی ه
م
لعل
،، دار الكتب ا

 
ي ز

ت ت
 

 الأولی، عبد الله بن عمر ،أنوار ال

 

ي عه
زوت، الط  

 
 ھ 4134ب

 ھ4141 ،لبنان، دار الغرب الاسلامی وت،بیری،سنن الترمذ ، ابو عیسیٰ ، محمد بن عیسیٰترمذی ، 

  ،مسعود بن عمر  ینسعد الد  تفتازانی، 
سف

ت

لن

 ء4515نز ،  نڈ ا پاستانن، محمد عید  ،کرای، ی ہ،شرح العقائد ا

  ، بن محمد علی یفشر سید  ،جرجانی

 

ه

 

ی
 الثال

 

ي عه
زوت، الط  

 
 ـه 4141شرح المواقف، دار صادر ب

 ھ4147 ،التراث العربی ءلبنان، دار احیا وت،بیر الابصار،  یرالدر المختار شرح تنو ، محمد بن علی ینعلاء الد،  حصکفی

 الأول    یرہ،شرح المسا ۃقاسم بن قطلوبغا ، المسامر، حنفی

 

ي عه
زوت، لبنان الط  

 
  ب

 

 ھ 41:7دار المعرفه

 الأولی،  ، الکبیر التفسیر،محمد بن عمر  ینفخر الد   ی،راز

 

ي عه
زوت ، الط  

 
  ،ب

 

 الرساله

 

شه
 ھ 4143مؤس

 ،ن۔س  ،التراث العربی ءلبنان، دار احیا وت،بیر تاج العروس من جواہر القاموس، ، حسین مرتضی  ی،زبید

 ھ4141وت،، دار الکتاب بیرتفسیر کشافجاراللہ محمود بن عمرو بن احمد  ،    زمخشری، 

  لبنان، دار الرسالۃ وت،داود، بیر سنن ابی ،ابو داود   ،بن الاشعث نسلیماسجستانی ، 
م
ل
ۃ،العا

 

 ھ:411 ی ہ

ز ،ابو البرکات   ،عبد اللہ بن احمد بننسفی ، 

ت ت
 

ٔۃو یلمدارک ال

 

 ھ4145 ،، دار الکلم الطیبلبنان وت،بیر یل،وحقائق ال
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